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Аннотация. Личность епископа Коломенского и Каширского Пав-
ла привлекала особое внимание старообрядческих писателей XVIII в.,
прежде всего авторов литературной школы Выговской пустыни. В
их сочинениях реальный исторический персонаж – епископ Павел –
постепенно мифологизируется, превращаясь в героя псевдоистори-
ческих сказаний, посвященных проповеди «старой веры» и защите
старообрядческих богословских взглядов.
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Епископ коломенский и каширский Павел – единственный русский ар-
хиерей, открыто противоставший патриарху Никону и поддержавший за-
рождающееся старообрядческое движение во время церковного раскола
середины XVII в.

Значение епископа Павла в религиозной истории России исчерпываю-
ще определил старообрядческий журнал «Церковь»: «Никониане могут
гордиться, что они ведут свое духовное начало от столь преступного че-
ловека. Старообрядцы же радуются, что за общее их святое дело принес
себя в жертву смиренный и кроткий святитель. Восставая против Никона
и его нелепых и безрассудных реформ, старообрядцы всегда имели пред
собой, как знамя, мученический подвиг этого священномученика; по его
святительской воле они отвернулись от жестокого тирана и убийцы. Дух
Павла всегда пребывал с ними и руководил ими. А этот дух был апос-
тольским и Христовым духом» [11, с. 1027].

Выступление Павла против богослужебных реформ Никона на Мос-
ковском соборе 1654 г., патриаршая опала, ссылка и трагическая гибель в
1656 г. получили разнообразные трактовки в последующей старообряд-
ческой литературе. Это было обусловлено тем, что источники биографии
епископа немногочисленны, противоречивы и по-разному рассказывают о
последних годах его жизни.

Единственный официальный источник сведений об опале и смерти Павла
(документы судопроизводства над патриархом Никоном) сообщает, что
епископ был отправлен в ссылку в новгородский Хутынский монастырь,
где сошел с ума и безвестно погиб, «от зверей ли снеден быв или в воде
утопе» [5, с. 1096].

Старообрядческие писатели, видевшие в епископе Павле первого му-
ченика и исповедника «старой веры», образец христианской жертвеннос-
ти и стойкости, неоднократно обращались к его биографии в своих исто-
рических и апологетических сочинениях.

К началу XVIII в. старообрядческое движение разделилось на два на-
правления – поповщину и беспоповщину. Беспоповцы считали, что в мире
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чувственно (в лице патриарха или царя) или духовно (в виде «ереси Нико-
на») воцарился антихрист. Наступили «последние времена», близок конец
света, истинная церковь бежала в пустыни, леса и горы, священство пре-
кратилось, а вместе с ним прекратились и церковные таинства. Историк
С.А. Зеньковский назвал приверженцев этого учения «радикалами-песси-
мистами», «считавшими, что благодать Господня иссякла в церкви и по-
этому ни священство, ни таинство причастия не могут существовать в
этом грешном мире» [4, с. 425]. «Радикалов-пессимистов» Зеньковский
противопоставлял поповцам, «традиционалистам-оптимистам», «призна-
вавшим священство, полноту таинств и возможность нормальной христи-
анской жизни на земле» [4, с. 425]. Поповцы не считали антихристом ни
царя, ни патриарха, они верили, что истинная церковь, священство и цер-
ковные таинства пребудут до скончания мира.

Для построения и оправдания своих исторических и богословских кон-
цепций поповские и беспоповские писатели активно использовали имя епис-
копа Павла.

Признанным идеологическим и культурным центром беспоповщины
стала Выговская пустынь в Поморье – обитель, основанная в конце XVII в.
на реке Выг, впадающей в Онежскую губу Белого моря, окруженная мно-
гочисленными старообрядческими деревнями и скитами.

За полтораста лет существования пустыни (она была разорена в сере-
дине XIX в.) здесь сложилась оригинальная литературная школа, сумев-
шая органически соединить древнерусские художественные традиции с
литературными явлениями нового времени. Ее основателями и наиболее
яркими представителями были братья Денисовы – Андрей (1674-1730) и
Семен (1682-1740).

Первым крупным сочинением, составленным при участии поморских
писателей, стали «Дьяконовы ответы». Этот развернутый трактат в за-
щиту старообрядчества был написан по инициативе известного проповед-
ника «старой веры» дьякона Александра в ответ на вопросы, заданные в
1716 г. нижегородским поповцам игуменом, а впоследствии нижегород-
ским епископом Питиримом, беспощадным искоренителем «раскола». По-
лучив вопросы, Александр обратился за помощью к своим единоверцам и
беспоповцам Поморья. От Выговской пустыни участие в составлении от-
ветов принял Андрей Денисов [9, с. 61].

Епископ Павел упоминается в ответе на 45-й вопрос Питирима: «Егда
Никон, патриарх московский, начат изменяти древлецерковное содержа-
ние, тогда преосвященный Павел, епископ коломенский, божественною
одержим ревностию, усердствуя по староцерковнем содержании, крепце
стояше, не приемля новоутверждаемых от него новшеств. И того ради он,
низложив его от архиерейскаго сана и из мантии обнажив жестоце, и на
лютая гонения и наказания предаде без милости и без вести сотворив
его» [6, с. 277].

Старообрядцы пишут о Павле так, как было принято писать о мучени-
ках за веру. Они восхваляют «божественную ревность» иерарха, его «усер-
дие» и «крепкое стояние» за «древлецерковное содержание». Но обстоя-
тельства опалы и гибели епископа авторам были неизвестны, поэтому они
довольствуются цитированием судного дела Никона: «Из мантии обнажи
жестоце и на лютая биения и наказания предаде… Тем же прилучися ар-
хиереови тому изумитися и погибнути, бедному, кроме вести» [5, с. 1096].

Спустя несколько лет самим насельникам Выговской пустыни пришлось
отвечать на вопросы представителя официальной церкви – иеромонаха
Неофита, присланного в 1723 г. от Синода в Поморье для миссионерского
прения. Под руководством Андрея Денисова были составлены знамени-
тые «Поморские ответы» – фундаментальное апологетическое сочине-
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ние, содержащее ценные сведения по истории старообрядчества и цер-
ковной археологии.

Отвечая на 79-й вопрос Неофита, беспоповцы сочли нужным вспом-
нить жестокость Никона и его многочисленные жертвы: «Мнози от свя-
щенных ему <Никону> не соглашахуся в том его новопременении. Инии
же тогда и ревностно обличаху, якоже Павел, епископ коломенский, муж
свят и разума святых писаний исполнен бе… Чесо ради он <Никон> Пав-
ла епископа заточением в Палеостровский монастырь изгна, послежде
изведше, не ведомо где поточиша или замучиша его» [8, с. 491-492]. Бес-
поповцы дополнили рассказ об опальном епископе двумя подробностями.

Во-первых, начитанность и ученость архиерея были подчеркнуты сло-
вами «Повести о боярыне Морозовой», написанной в конце XVII в.: «Па-
вел, епископ коломенский, иже муж свят и разума святых писании испол-
нен бе» [7, с. 161]. Во-вторых, местом ссылки иерарха назывался не Ху-
тынский монастырь близ Великого Новгорода, а Палеостровский монас-
тырь на Онежском озере.

Последнее утверждение противоречит другим сведениям об опале епис-
копа Павла. Во время суда над Никоном бывшего патриарха обвиняли в
том, что он: «низверг без собора Павла, епископа коломенского, ободрал с
него святительские одежды и сослал в Хутынский монастырь, где его не
стало безвестно» [12, с. 360]. О том, что Павел был сослан именно «на
Хутыню, в монастырь Варлаама преподобнаго», свидетельствует также
старообрядческий писатель XVII в. дьякон Феодор [13, с. 193].

Перенос в «Поморских ответах» места ссылки епископа из Новгорода
на Онегу объясняется желанием насельников Выговской пустыни подчер-
кнуть особую значимость Палеостровского монастыря, сыгравшего боль-
шую роль в истории беспоповщины. Он являлся одной из наиболее почи-
таемых обителей Поморья, и это привлекало к нему внимание беспоповс-
ких идеологов.

В марте 1687 г. монастырь захватили ученики иеродьякона Соловецко-
го монастыря Игнатия, одного из активнейших проповедников наступле-
ния «последних времен». Вместе с последователями иеродьякон органи-
зовал в обители самосожжение: «Отец Игнатий скончася огнем за древ-
нее благочестие и с ним народа к двум тысящам седмьсот» [14, 62]. В
ноябре 1689 г. Палеостровский монастырь захватил ученик Игнатия Еме-
льян Повенецкий, устроивший со своим сподвижником, соловецким ино-
ком Германом новое самосожжение: «Отец Герман и Емилиан Повенец-
кой со всеми собравшимися скончашася за дрелецерковное благочестие,
числом к тысящи пятьсот» [14, с. 75].

Поморским авторам надо было возвеличить и опоэтизировать эти мас-
совые самоубийства, ведь, как отмечает историк Е.М. Юхименко, «па-
леостровские «гари» 1687-1688 гг. имеют прямое отношение к истории
Выговского общежительства» [15, с. 18]. Сам Емельян Повенецкий при-
ходился двоюродным братом Андрею и Семену Денисовым, а некоторые
из его учеников, избежавшие самосожжения, стали одними из первых на-
сельников Выговской пустыни [15, с. 21-22].

Для этого поморскими авторами была создана легенда о ссылке епис-
копа Павла, первого мученика старообрядчества, в Палеостровский мо-
настырь. Она стала locus communis многих работ по истории старообряд-
чества. Например, Зеньковский писал: «Палеостровский монастырь, ви-
димо, привлекал этих ужасных и иступленных водителей на гари потому,
что по старообрядческому преданию здесь по приказанию Никона был
убит или сожжен первый мученик за старую веру, епископ Павел Коло-
менский» [4, с. 444-445].

Легенда получила развитие в сочинении Семена Денисова «Виноград
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российский», сборнике житий страстотерпцев и исповедников, пострадав-
ших за «старую веру», составленном на богатом фактическом материале
– рукописных житиях и устных преданиях. Как справедливо заметила ис-
торик Н.В. Понырко, «Виноград российский» стал «источником более по-
здней выговской литературы, компилятивной по своему характеру» [10,
с. 334].

Семену Денисову принадлежала новая концепция историографии бес-
поповщины: Выговская пустынь – новый Иерусалим, наследница славно-
го Соловецкого монастыря, а русское Поморье – новая Святая земля, обаг-
ренная кровью старообрядческих мучеников, в том числе епископа Павла.

Денисов посвящает епископу Павлу первую главу сочинения, называя
архиерея «начальником» «добраго воинства» мучеников, особо подчерки-
вая, что архиерей «не от простаго народа бяше, ниже от поселянска пре-
путия». Пространный рассказ Денисова сочетает подлинные факты био-
графии епископа и риторический вымысел. Автор пользуется не только
письменными источниками (сочинениями протопопа Аввакума и грамо-
той Вселенского патриарха Паисия I), но и ссылается на устные предания
(«глаголют же неции»).

Автор не упоминает Московский собор 1654 г., на котором Павел выс-
тупил против богослужебных реформ Никона, но сообщает, что епископ
подписал с оговоркой «Деяние» этого собора: «Яко по Никонову принуж-
дению тогда подписовахуся к свитку российстии архиереи… Дивный же
Павел, коломенский архиерей, дивное подписание предивно начерта» [1,
л. 14 об.]. В подлинной подписи Павла под соборным «Деянием» упомина-
ются «устав харотейной» и «другой писмяной» [2, л. 21]. Денисов же рас-
сказывал, что епископ, споря с Никоном о церковных обрядах, показывал
патриарху «древлехаратейный устав словенский» [1, л. 15 об.].

Выговский автор знал, что Никон писал жалобу на епископа Павла Кон-
стантинопольскому патриарху Паисию – «елико Никону на онаго и ко все-
ленским патриархом писати жалобныя книги», «писав на него константи-
нопольскому Паисию». Было ему известно и о том, что ответ Паисия на
жалобу был напечатан в книге «Скрижаль» (М., 1656) – «еже в Скрижали,
в послании Паисиеве обретается» [1, л. 15 об.].

Он также подчеркнул факт собственноручного избиения Никоном Пав-
ла («Никон не може презлобныя ярости удержати, но, призвав предивнаго
Павла, своима того рукама (оле всезлобныя ярости) бияше по священно-
му священнаго лицу») и последовавшее тюремное заключение последне-
го («самого богоносна Павла темнице предаде»).

О ссылке епископа Денисов писал: «Никон патриарх… во оземствие
заточения посылает, во един от убогих монастырей, именуем Палеостров-
ский, к северным странам, в Олонецтем уезде, близ студенаго моря ле-
жащий» [1, л. 15 об.]. Поморская легенда детализируется Денисовым, ук-
рашается риторическим «плетением словес»: архиерей пребывал в Па-
леостровском монастыре «немалое время» и пользовался определенной
свободой, которую употреблял для проповеди – «ясным гласом и светлою
душею древлецерковнаго благочестия светлость свободно проповедаю-
щу» [1, л. 15 об.].

Когда же Никон узнал о проповеди Павла, то сослал его «к новоград-
ским странам», где «по томлении многом» архиерея сожгли – «в срубе
соделанном огненней смерти немилостивно предаша» [1, л. 16]. Здесь Де-
нисов последовал протопопу Аввакуму, который в своем «Житии» и «Кни-
ге бесед» рассказывал о кончине иерарха: «<Никон> епископа Павла Ко-
ломенского, муча, и в новгородских пределех огнем сожег» [3, с. 65, 125].

Рассказ о епископе Павле из «Винограда российского» стал основным
источником для сочинений последующих старообрядческих авторов. В
разных вариантах он неоднократно повторялся вплоть до начала ХХ в.
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Использовал его в «Истории Выговской пустыни» и беспоповский пи-
сатель Иван Филиппов (1669-1744), сподвижник братьев Денисовых. Со-
чинение Филиппова, в котором обосновывалось духовное преемство Вы-
говского общежительства от первых мучеников за «старую веру», явля-
лось продолжением «Винограда российского». В нем епископ Павел упо-
минался только в связи со ссылкой в Палеостровский монастырь и пропо-
ведью среди поморов: «Павел, епископ коломенский… с безчестием по-
слан бяше в заточение в поморскую нашу страну, во Олонецкой уезд, в
Палеостровский монастырь» [14, с. 88]. Вслед за Семеном Денисовым
Филиппов повторял, что архиерей пробыл на Онеге «несколко время», «сво-
бодно поучаше народы, утвержая жити в святоотеческом благочестии,
новоизникшихся уставов Никоновых соблюдатися наказуя» [14, с. 88]. Да-
лее Филиппов подробно рассказывал, как «народы», наставленные Пав-
лом Коломенским, тысячами гибли в пламени самосожжений.

«Виноград российский» и «История Выговской пустыни» послужили
источниками для других беспоповских сочинений, посвященных епископу
Павлу. Во второй половине XVIII в., при настоятеле Выговского общежи-
тельства Андрее Борисове (1734-1791) в Поморье были написаны «Служ-
ба иже во святых отцу нашему Павлу, епископу коломенскому, пострадав-
шему за церковное благочестие» и «Сказание о страдании и скончании
священномученика Павла, епископа коломенского». В них образ архиерея
совершенно мифологизировался, а недостаток исторический сведений вос-
полнялся фантазией сочинителей.

Эти сочинения завершили литературную традицию Выговской пусты-
ни, пережившую расцвет в первой половине XVIII в. Они способствовали
созданию того образа епископа Павла, который в дальнейшем приобретет
широкое распространение как в старообрядческой письменности, так и в
научной историографии.
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Прищепова В.А.

ИЗЖИВАНИЕ РЕЛИГИИ СРЕДИ ЖЕНЩИН-МУСУЛЬМАНОК СРЕДНЕЙ АЗИИ
(по фотоколлекциям 1920-1930 гг.)

Аннотация. Фотографии МАЭ 1920-1930-х г.г. отражают попыт-
ки вовлечения мусульманских женщин Средней Азии в обществен-
ную жизнь и уничтожения паранджи как олицетворения старого
быта, а также ответная реакция в мусульманском обществе на та-
кое административное решение.

Ключевые слова: паранджа, ислам, Средняя Азия,  женщины,
1920-1930-е гг., фотоколлекции, (МАЭ).

Иллюстративный фонд Музея антропологии и этнографии им. Петра
Великого (кунсткамера) РАН (МАЭ) по народам Средней Азии является
уникальным хранилищем документальных материалов. Значение иллюст-
ративного фонда как оригинального и своеобразного историко-этнографи-
ческого источника состоит в том, что он несет важную информацию, на-
глядно раскрывает те стороны прошлого, которые уже безвозвратно ис-
чезли и не нашли отражения в других исторических источниках.

Ряд фотографий из собраний МАЭ 1920-1930-е гг. посвящен одному из
главных в политике советского государства вопросу – женскому. Фото-
снимки на эту тему пополнили подбор сюжетов о мусульманках Средней
Азии конца XIX – начала XX вв. из иллюстративных собраний МАЭ1. На
них изображены представительницы оседлого населения той категории
женщин, которые нарушили запрет появляться в обществе посторонних
мужчин с открытыми лицами. По содержанию фотоматериалы 1920-1930 гг.
отличаются от коллекционных снимков конца XIX – начала ХХ вв. присут-
ствием советского политического прессинга. На снимках рассматривае-
мых коллекций лица мусульманок открыты, но не по собственной воле.
Заметно, что они стесняются, иногда пытаются по привычке спрятаться
в накидку, прикрыть часть лица или рот краем платка.

На различное положение в восточном обществе мужчин и женщин все-
гда обращали внимание европейские наблюдатели. Однако изменить за
короткий срок культуру и быт населения, экономический и социальный
статус женщины, ориентированной на религиозные обычаи, вызвать у
мусульманки протест против тысячелетних традиций во внутрисемейных
отношениях, вовлечь ее в общественно-политические процессы и в произ-
водство было очень сложно.

После 1917 г. советская власть приступила к жесткой модернизации
среднеазиатского общества. В связи с возросшими производственными
потребностями понадобилось увеличение количества рабочей силы. Это,
в свою очередь, сделало необходимым принудительное вовлечение жен-
щин в трудовую деятельность. По образному выражению социолога
И. Тартаковской, разница между эмансипацией на Западе и Востоке со-
стояла в том, что в первом случае она досталась в результате упорной

ный и полемический памятник раннего старообрядчества. – Новосибирск,
2003.

14. Филиппов И. История Выговской старообрядческой пустыни. – М.,
2005.

15. Юхименко Е.М. Выговская старообрядческая пустынь: духовная
жизнь и литература. – Т. 1. – М., 2002.
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борьбы, а во втором равенство прав давалось «в нагрузку» к социальным
переменам2.

Политика по активизации женщин реализовывалась посредством со-
здания первых правовых норм, которые формально обеспечивали равно-
правие мужчин и женщин. Для практического осуществления этой задачи
при городских и районных партийных комитетах были организованы жен-
ские отделы (советы). В города и кишлаки Средней Азии направляли рус-
ских коммунисток, знакомых с местными традициями, которые агитацией
вовлекали узбечек, таджичек, туркменок в общественную жизнь, объяс-
няя им, что главным условием начала новой жизни является их участие в
общественно-производительном труде. Эти исторические перемены от-
ражены в материалах фотоколлекций МАЭ.

На групповом снимке 1923 г. «Первый женский съезд» узбечки при-
вычно кутаются в большие платки, хотя лица их открыты (Ил. 1).

Ил.1. Первый женский съезд. МАЭ. Колл. И-1906-103.
Одной из форм организации работы среди женщин было проведение

делегатских собраний, конференций и съездов, на которых обсуждались
вопросы повседневности, ликвидации неграмотности, уничтожения обы-
чая ношения паранджи. На фотографии молодые женщины вместе с деть-
ми и позируют стоя, сидя или лежа на ковре в национальных платьях с
длинными и широкими рукавами, в тюбетейках и платках. Самая стар-
шая из них, в цветном халате и плотно повязанном темном платке, сфо-
тографирована с баяном.

В отличие от произведения художника, где автор обращает внимание
на то, что заинтересовало именно его, фотография с одинаковой точнос-
тью фиксирует все, что попадает в кадр. Поэтому на многих экспедици-
онных снимках 1920-1930 гг., где зафиксировано проведение политичес-
ких праздников, нельзя не заметить их организаторов – мужчин в шинелях
либо присутствие в толпе местных женщин русских активисток. В кадр
1923 г. попали суровые лица мужчин, по всей видимости, постановщиков
этой «сцены».

В центре снимка русская женщина, одна из участниц движения за жен-
ское равноправие, сидит по-турецки, натянув на колени подол платья. Воз-
можно, ей сказали, что такая поза сидения считается мужской, но она не
успела или не захотела ее поменять и потому весело смеется.
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Присутствие на экспедиционных фотографиях среди местного населе-
ния представителей спецслужб, приезжих большевиков было характерной
чертой времени. Они контролировали проведение политических манифес-
таций не только для организации женского движения. Так, на снимке 1931 г.
коллекции МАЭ изображена большая группа мужчин в чалмах – участни-
ков собрания или делегатов, – и среди них, в центре, позируют двое в
военной форме3. Фотокадр 1929 г. под названием «Митинг протеста шира-
бадского населения против нападков капиталистических стран» также
зафиксировал в середине толпы человека в форме.

Одним из первых воспитательных мероприятий по вовлечению жен-
щин в общественную жизнь было открытие специальных женских школ
или курсов ликбезов. Чтобы заинтересовать женщин, государство оказы-
вало им некоторую социальную помощь в виде различных льгот. Ликбезы
сначала действовали в городах, а в 1923-1924 гг. их стали организовывать
в кишлаках и аулах.

На снимке «Колхозная школа в колхозе «Кзыл-Амач» (Ил. 2) за длин-
ным столом, склонившись над учебниками, сидят молодые женщины.

Ил. 2. Колхозная школа в колхозе «Кзыл-Амач».
МАЭ. Колл. И-1906-114.

Они в паранджах темного цвета, но волосяная сетка, закрывавшая
лицо, откинута вверх. Лица женщин открыты, но смотрят они с испугом,
осторожно выглядывая из-под паранджи. Женщины одеты в теплые ха-
латы с длинными рукавами, платки прикрывают нижнюю часть лица.

Особое значение в участии местных женщин в общественной жизни
придавалось организации празднования 8 Марта. Один из снимков назы-
вается «Президиум митинга, посвященного Международному женскому
дню, в областном центре Памира г. Хороге. 1932 год» (Ил. 3). В 1920-е гг.
отдаленный труднодоступный областной центр Хорог был кишлаком с двух-
тысячным населением, но и туда приезжали партийные работники, зани-
маясь агитацией и раздавая населению долгосрочные ссуды.
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Ил. 3. Президиум митинга, посвященного Международному
женскому дню, в областном центре Памира г. Хороге. 1932 год.

МАЭ. Колл. И-1902-210).

На фотографии изображены женщины-шугнанки в накинутых больших
платках или покрывалах, в национальной одежде — широких и длинных
платьях, халатах. Атмосферу праздника поддерживают подростки с буб-
ном, которых тоже привели на митинг.

На фотокадре президиум – стол, накрытый сукном. Он установлен на
улице, под деревом, между голыми ветвями которого видны портрет Ле-
нина и два красных знамени. Около стола с воодушевлением выступает
мужчина в кепке, засунув руки в карманы расстегнутой шинели. Он обра-
щается, видимо, к митингующим, не видимым объективу. Снимок как бы
разделен на две части. Справа переговаривается группа русских – муж-
чины и женщины. Мужчины в шинелях и фуражках, активистки в красных
косынках – таких в те годы называли «краснокосыночницами».

В другой группе стоит несколько местных женщин. В руках у них транс-
парант с текстом арабской вязью, а ниже – по-русски: «Да здравствует
политико-экономическое и правовое раскрепощение женщин Востока». Ре-
формирование арабской письменности и замена ее латинским алфавитом
проводилась в регионе с конца 1920-х гг. Однако фотодокументальные
данные показывают, что в начале 1930-х гг. в шугнанском языке сохраня-
лась арабская письменность.

В иллюстративном фонде МАЭ хранится несколько фотографий 1929 г.
группы делегатов конференции литературы, языка и терминологии4. На
снимке у водоема, в тени деревьев, стоят известные филологи, востоко-
веды, академики А.Н. Самойлович, Л.В. Щерба, профессор Чабан-Заде,
профессор Сагди-Хаким и др. Их запечатлели в тот момент, когда группу
ученых вывозили на экскурсию для ознакомления с индустриальными
стройками. Вероятно, этих крупнейших деятелей науки собрали для об-
суждения вопросов внедрения латинского алфавита.

В фондах МАЭ хранится еще одна фотография, сделанная в то же вре-
мя: «Праздник 8 марта. Группа памирских женщин на митинге в област-
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ном центре – Хороге. 1932 г.». Внизу под снимком указано еще одно его
название: «8-е марта на «Крыше Мира» / Памир» (Ил. 4). На фотокадре
изображена многочисленная группа шугнанок. Высоко над ними установ-
лен тот же транспарант, присутствуют те же активистки, что и на преды-
дущем снимке.

Ил. 4. Праздник 8 марта. Группа памирских женщин на митинге
в областном центре – Хороге. 1932 г. МАЭ. Колл. И-1902-207.

Вовлечение мусульманских женщин в общественную жизнь шло с боль-
шим трудом, что также отражено на снимке. По лицам шугнанок видно,
как они воспринимают происходящее событие, заметно недоверие, оче-
видно, что их собрали тут под нажимом. Некоторые женщины привели с
собой детей. Несмотря на возможное проникновение в среду местного
населения некоторых идей эмансипации, большого энтузиазма они не выз-
вали. На снимке в первую очередь привлекает внимание «группа поддер-
жки»: русские коммунистки, с короткими стрижками, в длинных пальто
или полушубках. Шугнанки позируют в халатах, широких и длинных пла-
тьях, в накинутых белых покрывалах или круглых шапочках, надетых под
платки, полностью скрывающих волосы и оставляющих открытым только
лица.

Эти фотографии были сделаны на Памире, где в отличие от представи-
тельниц оседлого населения женщины никогда не закрывали лица и по срав-
нению с первыми были свободны в поведении. В музее хранится снимок
1935 г., на котором таджички Сталинабада участвуют в демонстрации по
случаю очередной годовщины революции 1917 г. (Ил. 5). В руках у них
транспаранты с текстом на таджикском языке (латиницей) и на русском:
«Привет вождю – Тов. Сталину», а также знамена, портреты руководите-
лей государства. В первых рядах стоят женщины, за ними — мужчины.
По всей видимости, их собрали на демонстрацию устроители мероприя-
тия, которые на снимке выделяются европейской одеждой. Участники
праздника на фотографии получились серьезными, не понимающими про-
исходящего.
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Ил. 6. Работницы шелкомотальной фабрики на демонстрации 1-го мая.
Сталинабад,1936 г. МАЭ. Колл. И-1902-209.

Ил. 5. Демонстрация в г. Сталинабаде в Октябрьские дни 1935 г.
МАЭ. Колл. И-1902-208.

Фотокадр «Работницы шелкомотальной фабрики на демонстрации 1-го
мая, г. Сталинабад, 1936 г.» зафиксировал женщин, человек двадцать, с
плакатом-растяжкой с приветствием на двух языках (Ил. 6).
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Работницы фабрики одеты в длинные цельнокроеные платья из ткани с
крупным растительным рисунком, с длинными расширенными рукавами и
V-образным вырезом. На женщинах в более коротких платьях вместо
штанов видны чулки.

Некоторые таджички сфотографированы в халатах. На одной женщине
платье с абровым рисунком, старинного покроя, с длинными и расширен-
ными книзу рукавами. Длинные рукава одежды закатаны, поэтому на ру-
ках женщин видны украшения – браслеты. По старым традициям счита-
лось недопустимым постороннему видеть обнаженную руку женщины.
Если женщина шла на базар или в лавку и протягивала за чем-нибудь руку,
она обязательно закрывала ее рукавом платья, а если протягивала голую
руку, то имела на ней браслет из черных с белыми пятнышками бусин –
чашми (от сглаза)5.  В данном случае по снимку вид браслетов не опре-
делить.

На фотографии 1936 г. лица женщин открыты. Они сфотографированы
в платках, наброшенных на голову, со свободно свисающими на спину и
плечи концами либо перекрещенными на груди. Под платками иногда на-
деты круглые тюбетейки, которые были распространены в северных рай-
онах Таджикистана у молодых женщин. К 1920-м гг. форма тюбетейки
стала квадратной, как у мужчин, ее продолжали носить с маленьким
платком6. До того времени ношение этого мужского убора женщинами счи-
талось неприличным7. Фотофиксация ношения таджичками тюбетейки
круглой формы в 1930-е гг. расширяет круг источников о бытовании этого
старинного убора.

Празднование 8 Марта, которому предшествовали собрания местных
женщин, организованные приезжими коммунистками, особенно активно
проходило в 1920-е гг. На протяжении нескольких лет в этот день среди
местных женщин устраивали сбрасывание и сжигание паранджи. Под-
готовка к массовому срыванию этой уличной головной накидки велась
движением за женское равноправие в течение десяти лет. С 1927 г. пропа-
ганду и агитацию за окончательное уничтожение паранджи проводили под
лозунгом «Худжума» — наступления на старый быт. В 1927-1928 гг. в
Бухарской, Ферганской и других областях прошли митинги, организован-
ные женсоветами, на которых сжигали все виды женских покрывал. Такое
административное решение «женского вопроса» вызвало резкую реакцию
в мусульманском обществе – вплоть до убийства нескольких тысяч
женщин.

В фондах МАЭ хранятся фотографии этих лет, изображающие участ-
ников басмаческого движения и сцены торжественных похорон местных
активистов, убитых классовыми врагами8.  Так, на снимке 1928 г. в г Ши-
рабад товарищи по работе прощаются с погибшей молодой активисткой-
комсомолкой как с героиней, символом новой женщины. В основном это
мужчины в европейской одежде (один из них даже с галстуком) и тюбе-
тейках. На кадрах показано, как хоронили погибших от рук противников
советской власти – не по мусульманскому, а по русскому (европейскому)
обычаю (в гробу и цветах).

В результате трагических последствий многие женщины были напуга-
ны и вновь надели паранджу9,  что отражено на фотографиях конца 1930 гг.

На снимке 1932 г. на многолюдной площади Ленинабада (Ходжента)
раскинулся базар, на котором в ряд сидят несколько женщин в парандже
(Ил. 7). В середине кадра находится группа мужчин, среди них одна жен-
щина в этом уличном костюме. Со спины видны ложные рукава одежды.
На фотографии 1937 г., сделанной в г. Ош, показан узбекский клуб, устро-
енный в старом городе из помещения бывшей мечети, около которого на-
ходятся мужчины в национальных костюмах и женщина в парандже. На
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Ил. 7. Базар в Ленинабаде. 1932 г. МАЭ. Колл. И-1902-94

снимках 1931 г. женщины в этой накидке посещают мазар Ходжа Абды
Дарон10.

Кампания за равноправие женщин проходила не только среди оседлого
населения, но и среди туркменок. Между Узбекистаном и Туркменией даже
проводилось соревнование по числу раскрепощенных женщин под назва-
нием «Договор миллионов»11.

В Туркмении повсеместно создавались женские промысловые артели
ковровщиц, вышивальщиц. На кадрах 1934 г. «Группа женщин-ударниц кол-
хоза «Социализм», «Расчесывание шерсти в мастерской. (Коверсоюз)»
работницы туркменских женских артелей в национальных костюмах12.
Платки повязаны разными способами, покрывала спускаются по плечам
и спине, высокие и круглые головные уборы, платья с длинными рукава-
ми, халаты, ожерелья из бусин с амулетом. Некоторые из женщин конца-
ми платков прикрывают нижнюю часть лица. На одном из снимков на сте-
не висит объявление на туркменском языке (латиницей) и русском – «В
зале не курить», – что относилось, видимо, к присутствующим здесь же
мужчинам, которые, устроившись на скамейке, наблюдают за работой
артели.

В 1930-е гг. были среди местных женщин и продвинутые, о чем свиде-
тельствуют отдельные снимки. Например, на фотографии 1936 г. «Вруче-
ние переходящего Красного Знамени после окончания сбора хлопка. Кур-
ган-Тюбинский район» таджичка не побоялась открыть лицо, но при этом
кисти рук прячет в длинные рукава халата.  На портрете 1936 г. улыбается
девушка в круглой орнаментированной тюбетейке, обшитой длинной бах-
ромой. Формальным языком он называется «Тов. Саирова, лучшая пио-
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нервожатая из отряда им. С.М. Кирова, опорной школы г. Сталинабада».
На фотокадре 1934 г., сделанном недалеко от Ашхабада, на колхозном
поле стоит группа мужчин и одна женщина. Все они в европейской одеж-
де, у мужчин надеты тюбетейки. На фотографиях, посвященных поле-
водческим работам, рядовые колхозники трудились в повседневной наци-
ональной одежде. Поэтому на данном изображении показан, возможно,
выезд представителей органов власти13.

Серия фотоснимков разного рода демонстраций с участием женщин
оседлого и кочевого населения показывает разницу и в поведении, и в по-
ложении женщин. Кочевницы быстрее адаптировались к новым условиям
жизни, требовавших их активного участия. Они пользовались значитель-
ной свободой, и хотя внешне в известной мере были ограничены обычаем,
но все же не в такой степени, как таджички или узбечки. На фотографии
1931 г. «Женщины-казашки на демонстрации» у них привычно открыты
лица. Кроме разноцветных платьев с воланами национального покроя и
безрукавок, на снимке заметны изменения в деталях одежды. Белые ки-
мешеки замужние женщины заменили белыми платками, а некоторые даже
красными косынками, повязанными, соответственно советской моде 1920-
1930-х гг., концами назад. Одна из женщин держит знамя с советской сим-
воликой. Женщина без головного убора, без украшений, в платье в клетку,
с бумагами в руках присутствует на снимке «Участники V-го Всесоюзно-
го съезда Советов — Углай Ханхи и Ходар Мамедов – председатель кол-
хоза Киргизского р-на»14.

Эмансипация повлияла на горожанок в большей степени, чем на жи-
тельниц аулов и кишлаков. На снимках, сделанных в отдаленных районах
Киргизии (например, в горах), женские собрания в 1937 г. напоминали по-
сиделки соседей на свежем воздухе около юрты вместе с детьми.

Символична агитационная открытка 1933 г., название которой говорит
само за себя: «Старая и молодая киргизки — первая в «илечке» со ста-
рым веретеном, вторая в европейском платье шьет на современной ма-
шине». Сценка, изображенная на ней, подразумевала, что молодое совет-
ское настоящее уверенно обгоняет прошлое15.

Фотоматериалы 1930-х гг. показывают, что в этот период в некоторых
районах Средней Азии местные женщины вернулись к ношению наиболее
строгой мусульманской верхней одежды – паранджи, пик популярности
которой у народов этого региона пришелся на конец XIX – начало XX вв.
Период возвращения к использованию этой части женского национально-
го костюма был недолгим. Процесс эмансипации заметно ускорился с
началом Великой Отечественной войны, когда женщинам пришлось заме-
нить в производственной сфере мужчин, ушедших на фронт. Однако в
музейных коллекциях документально зафиксирован факт своего рода об-
ратного хода истории: тогда, хоть и на короткий промежуток времени, жен-
щины из оседлого населения вновь стали носить паранджу.

Теперь в среднеазиатских городах наблюдается возрождение исламс-
кой религиозности, мусульмане регулярно совершают молитвы и посеща-
ют мечети, на улицах вновь появились странствующие монахи – дервиши,
некоторые женщины ходят в хиджабах. Возможно, в этом проявляется
защитная реакция, стремление к сохранению своих традиций. В наши дни,
когда повсеместно пропагандируются права личности, вопрос взаимоот-
ношений ислама и светских властей обострился. Постоянно расширяется
список стран исламской направленности (не только европейских, но и вос-
точных), в которых действует запрет на ношение разного вида мусуль-
манской одежды в общественных местах и образовательных учреждени-
ях. Поэтому музейные фотоматериалы актуальны и сегодня, особенно для
регионов с традиционной мусульманской культурой.
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Константинова М.С.

ДУХОВНО-НРАВСТВЕННОЕ ВОСПИТАНИЕ В РОССИЙСКОЙ ФЕДЕРАЦИИ

Аннотация. В статье ставится вопрос о морально-нравственной
дезориентации российского общества и рассматривается один из
путей, использующихся сегодня в попытке преодоления этой пробле-
мы. Рассматриваемый путь заключается в попытке воспитания в так
называемых традиционных ценностях для российского общества че-
рез общественные образовательные институты. Источником тра-
диционных ценностей и особого национального самосознания объяв-
ляются религиозные конфессии, прежде всего, Русская православная
церковь (РПЦ). В статье раскрывается, в чем состоит морально-нрав-
ственный кризис российского общества, как он способствовал про-
буждению интереса к религиозной жизни, показано, как начинает
складываться взаимодействие государственных и церковных струк-
тур, на каких правовых основаниях это происходит, и выдвигается
предположение, к чему этот союз может привести.

Ключевые слова: Морально-нравственный кризис, духовно-нрав-
ственное воспитание, светский, Русская православная церковь (РПЦ),
Основы православной культуры (ОПК), демографический кризис.

Актуальность исследования проблемы введения духовно-нравственного
образования в общеобразовательные учреждения Российской Федерации
связана с исторически сложившимися особенностями нашей страны – с
морально-нравственной дезориентацией современного российского обще-
ства. В СССР существовала четко выстроенная система воспитательной
работы с молодежью. С помощью таких институтов как комсомол, ок-
тябрятское и пионерское движения реализовались воспитательные про-
граммы в выбранном партией направлении. Моральный кодекс строителя
коммунизма, свод принципов коммунистической морали, принятый на XXII
съезде КПСС (1961), стал основным документом организации воспита-
тельной работы школы. Наряду с особыми социалистическими установ-
ками поведения (к примеру, «преданность делу коммунизма»), в кодекс
входят так называемые «общечеловеческие ценности» – «гуманные от-
ношения и взаимное уважение между людьми», «товарищеская взаимопо-
мощь», «честность и правдивость, нравственная чистота, простота и
скромность в общественной и личной жизни», «взаимное уважение в се-
мье, забота о воспитании детей» и др1 . «Общечеловеческими ценностя-
ми» они называются потому, что встречаются во многих нравственных
системах, в том числе и религиозных. В связи с почти поголовной занято-
стью способного к труду населения привычным для советского населения
стало перепоручение воспитательных функций учебным заведениям и
молодежным организациям.

С перестройкой пришла эпоха плюрализма, которая привела к разруше-
нию системы советских ценностей. Перемены, кризисы жестоко ударили
по всем. Были потеряны ориентиры в социальном взаимодействии. Но-
вые реалии сильнее всего воздействовали на молодежь, что усугубило
проблемы взаимопонимания разных поколений. Старшее поколение пост-
радало из-за невозможности отказаться от сформировавшихся в советс-
кое время принципов и идеалов, а молодежи пришлось нелегко, так как
она оказалась в мире плюрализма без ориентиров и четких границ. В ито-
ге многие стали жертвами вседозволенности, наркотиков, криминальных
разборок, разорения в результате нерасчетливых кредитных займов. В
90-е гг., когда рождаемость резко упала, вопрос, как воспитывать моло-
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дое поколение, был далеко не главным для нового руководства страны.
Для населения основным была борьба за выживание. В итоге дети пере-
строечного и постперестроечного периода не получали морально-нрав-
ственного воспитания ни дома, ни в школе. А без ориентиров в окружаю-
щем мире сложно не только выстроить благополучную жизнь, но и просто
выжить. Бесконтрольная реклама стала вкладывать в умы людей мысли,
что жизнь коротка и надо попробовать все, при этом особо не напрягаясь,
что главное в жизни – наслаждение. А такие потребительские установки
приводили к росту молодежной преступности, увеличению количества нар-
команов и алкоголиков.

Дезориентация населения, потеря у людей уверенности в том, что пра-
вильно, а что нет, отсутствие признаваемых большинством принципов и
идеалов воспитания – все это способствовало росту интереса к религиоз-
ной жизни. В начале 90-х люди были готовы верить во все, особенно в то,
что транслировалось с экранов телевизоров. А как еще объяснить столь
массовое доверие к внушениям таких гипнотизеров как, например,
А.М. Кашпировский и А.В. Чумак? В это же время среди среди молодых
людей начался рост интереса к новым религиозным движениям: здесь они
находили авторитарных лидеров, которые избавляли их от необходимости
думать и принимать решения, что, как оказалось, многим воспитанным в
советскую эпоху было тяжело делать самостоятельно. Восстанавлива-
лись и традиционные конфессии, но они со своим консерватизмом с тру-
дом успевали за гибкими и модернизированными новыми религиозными
течениями. Положение изменилось только тогда, когда государство стало
активно вмешиваться в религиозную сферу жизни общества: поддержи-
вать православную церковь и препятствовать развитию других религиоз-
ных течений. К тому же Церковь стала проявлять более активную пози-
цию в борьбе за прихожан.

В конце 90-х гг. со стороны государства были сделаны попытки навес-
ти порядок в стране, для этого понадобились исследования сложившейся
в стране ситуации. Многое оказалось в плачевном состоянии. Основным
показателем здоровья общества является то, в каком состоянии находит-
ся семья. Так как именно семья – базовая ячейка, которая обеспечивает
существование и выживание общественной системы. Если не будут рож-
даться дети, если они не будут воспитываться законопослушными, то об-
щество окажется на краю гибели. Желание заводить и воспитывать детей
можно отнести к морально-нравственным принципам, так как готовность
создать семью, жертвовать собой ради нее, нести за нее ответственность
– для человека больше итог воспитания, чем инстинкта. И как раз семья
больше всех пострадала в перестроечный и постперестроечный периоды.
Очень показателен в этом плане доклад Министерства образования РФ
«Право ребенка жить и воспитываться в семье». По официальной статис-
тике, несмотря на резкое падение рождаемости в Российской Федерации,
количество детей, нуждающихся в государственной поддержке, увеличи-
валось. Общее число детей-сирот в стране по официальной статистике на
01.01.98 – 624 тысяч (для сравнения: в конце Великой Отечественной вой-
ны их насчитывалось 678 тысяч). Только за 1998 г. было выявлено почти
115 тыс. детей, нуждающихся в государственной поддержке2 . 70% детей
осталось без родителей вследствии лишения тех родительских прав; 20%
детей – из-за отказа родителей от их воспитания и только 10% - в резуль-
тате смерти родителей или их инвалидности3 . Вывод из изложенной ста-
тистики – критическое положение российской семьи, алкоголизм родите-
лей, жестокое обращение с детьми в семье4 . Авторы доклада связывают
благополучие семьи с социально-экономическими, психологическими, ре-
лигиозно-духовными факторами5 . Экономические факторы прослежива-
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ются лучше других, но являются ли они главными? Так, по статистике: в
90-е гг. рост сиротства был в среднем 25-30% в год (67,2 тыс. – в 1992 г.
и 113,2 тыс. – в 1996 г.). В 1996 г. впервые за эти годы число выявленных
детей, оставшихся без попечения родителей, осталось на уровне 1995 г., а
в 1997 г. – даже уменьшилось (105,5 тыс). В 1998 г. опять начался рост
количества сирот6 . Если мы посмотрим на статистику, касающуюся уровня
жизни семей с детьми, то становится ясно, что страх не справиться с
содержанием детей вполне обоснованы. Особенно касается это матерей-
одиночек. По данным Госкомстата России, по итогам выборочного об-
следования бюджетов домашних хозяйств в 2002 г. 54,4% домохозяйств,
имеющих в своем составе детей в возрасте до 16 лет, имели среднедуше-
вые денежные доходы ниже прожиточного минимума. Из них ниже про-
житочного минимума в 2 и более раза – 22,8%. При этом в домохозяй-
ствах, имеющих 1 ребенка, денежные доходы ниже прожиточного мини-
мума в 2 и более раза, 2 детей – соответственно 62,3% и 30,6%, 3 и более
детей – 74,3% и 48,2%7 . Все эти данные подтверждают связь имуще-
ственного фактора с наличием в семье детей, но это не свидетельствует,
что экономический фактор – определяющий в демографическом кризисе
в нашей стране.

За экономическими факторами скрываются психологические причины:
неготовность к созданию семьи и несению за нее ответственности, стрем-
ление жить ради своего удовольствия, чему дети являются прямой поме-
хой. Во многих обществах и социальных группах низкий доход, наоборот,
стимулирует увеличение количества детей. На территории России подоб-
ное явление наблюдалось среди сельскохозяйственного населения. С уве-
личением городского населения и формированием на основе специфики
городского образа жизни особого сознания горожанина изменились пред-
ставления о том, сколько должно быть детей. На людей с небольшим до-
статком, заводивших большое количество детей, стали смотреть с осуж-
дением. Отсюда психологическая убежденность в том, что экономичес-
кий фактор важен при решении вопроса, иметь ли детей.

Что же понимается в данном документе под духовно-нравственными
факторами? Видимо, возможное влияние духовных институтов на реше-
ние заводить ли детей. Но здесь, несомненно, возникает столкновение
психологического и экономического факторов с духовно-нравственным, так
как, к примеру, положения социальной доктрины и антропологического
учения РПЦ осуждают принципы планирования семьи, а значит, подтал-
кивают своих последователей к серьезным решениям, к чему большин-
ство не готово психологически. Поэтому верующие либо игнорируют эти
положения, либо следуют им, либо переживают внутренний конфликт из-
за столкновения существующих в обществе установок с требованиями
религиозного учения.

В массовый психоз это не превращается просто из-за невежественнос-
ти в вопросах церковного учения многих из тех, кто называет себя право-
славными. Так, опрос по религиозному самоопределению населения Рос-
сии за 2003 г. показал, что более 70% относит себя к православной кон-
фессии, но из этих 70% в бога верят только 62%, а в бессмертие души –
12%. В церковь большинство ходит только 2-3 раза в год8 . Поэтому нельзя
судить о количестве верующих по самоопределению населения, так как у
людей часто просто нет элементарных представлений о том, что значит
быть последователем того или иного религиозного направления9 . Для мно-
гих естественно ассоциировать конфессиональную принадлежность с на-
циональной самоиндефикацией.

Но интерес к религиозной жизни, действительно, наблюдается. В пос-
леднее время молодежь стала увлекаться буддизмом или православием
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во многом потому, что это ново, можно сказать, модно. С другой стороны,
старение тоже подпитывает интерес к религиозной жизни, приближение
смерти заставляет многих обратиться к поиску утешения в религии. К
тому же значительное количество людей считает необходимым выпол-
нять религиозные обряды, поскольку нуждаются в организации своего
досуга; людям необходимо чувствовать причастность к какой-либо общ-
ности. Таким образом, прослеживается значительный рост интереса к ре-
лигии в постсоветский период, что во многом связано с потерей уверенно-
сти в государстве, в будущем. А уверенность в завтрашнем дне людям
нужна, иначе начинаются массовые психозы. Государство перестало стре-
миться к созданию экономического благополучия всего населения, но так
как в итоге получало неспокойную, раздраженную массу, потребовалась
замена прежней идеологической системе. Этой заменой и стала Церковь.

С конца 90-х гг. началось сотрудничество государства и РПЦ, которое
продолжается и сегодня. Не во всех регионах этот процесс прослежива-
ется, многое зависит от выбранной линии местных властей, но то, что
федеральное правительство активно участвует в мероприятиях, организу-
емых православной церковью, отрицать невозможно. В 2009 г. мы наблю-
дали продолжающееся расширение сфер сотрудничества государствен-
ных структур и РПЦ. Вплоть до правоохранительных институтов. По сло-
вам начальника управления общественных связей  МВД Валерия Гриба-
кина, соглашение о сотрудничестве милиции и РПЦ уже существует10 и
органы готовы расширять сотрудничество вплоть до принятия помощи со
стороны православных дружин в поддержании общественного порядка11 .
К чему такое сотрудничество может привести? Скорее всего, к росту со-
циального недовольства, так как дружинники РПЦ могут начать активно
вмешиваться в личную жизнь сограждан, ведь в отличие от милиционе-
ров они вовсе не равнодушны к религиозным и моральным убеждениям
населения.

Сегодня в психологии и педагогике преобладает позиция, что нравствен-
ное воспитание – это дело семьи, потому что усвоиться оно может только
на примерах поведения авторитетных для ребенка людей. А так как в
России далеко не все православные, ожидать, что все родители будут вос-
питывать своих детей в духе христианских идей, невозможно. Тогда и воз-
никает предложение использовать обязательные для населения институ-
ты в целях перевоспитания общества в удобных для государства и Церк-
ви идеях. В итоге мы получаем сегодня активные попытки РПЦ расши-
рить свое влияние на школы, детские сады, вузы, места прохождения служ-
бы и места заключения. Во многих регионах эти стремления получают
поддержку со стороны органов местной власти, что может происходить
из-за свободных способов трактования федеральных законов. Под поня-
тием «Основы православной культуры» (ОПК) в различных регионах по-
нимается разное. Подходы варьируют от скрытого Закона Божьего до
вариантов, которые могут быть восприняты самой Церковью как ерети-
ческие, что вполне возможно, так как в отношении многих вопросов в са-
мой Церкви нет единства. Но не во всех регионах введение ОПК поддер-
живается руководителями регионов, это может быть связано лишь с тем,
что управляющие организации не отличаются особой гибкостью, а не с
тем, что руководители понимают, последствия происходящего. Невозможно
заложить духовно-нравственные идеалы без живых примеров в семье и в
окружении. К тому же у преподавателей ОПК есть серьезные конкурен-
ты – телевидение, «проповедник» западного образа жизни, и восточные
направления духовной жизни типа йоги, различных видов единоборств, буд-
дистского или синкретического мировосприятия и т.п. Все это находит
последователей среди людей с различными потребностями. Западной об-
раз жизни стал привычным и удобным, а восточное привлекает своей зага-
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дочностью и всесторонней разработанностью. В итоге православная кон-
фессия уступает и тому и другому конкуренту. Православие для многих
слишком консервативно, оно кажется слишком привычным, т.е. недоста-
точно таинственным и загадочным, но при этом оказывается очень не-
удобным из-за сложившихся способов богослужения: женщины в церкви
без платков не приветствуются, сидеть в церкви не принято, велико коли-
чество постов, не всем понятно богослужение.

В названии статьи и содержании автор то и дело использует понятие
«духовно-нравственное воспитание». Пришло время уточнить, что под ним
имеется в виду. В статье данное понятие используется для обозначения
так называемых предметов и курсов культурологической направленности,
ставящих своей целью нравственное воспитание учащихся в духе како-
го-либо религиозного направления. Термин «культорологический предмет»
в данном случае является слишком широким понятием, используемым в
юридических документах специально, чтобы обойти требования придер-
живаться принципа светскости в отношении общего образования. Так же
автор решил отказаться от термина «религиозное образование» – это по-
нятие чаще всего понимается в узком значении, как профессиональное
образование в рамках какой-либо конфессии, и нередко расширение дан-
ного понятия приводит к путанице и недопониманию.

Происхождение понятия «духовно-нравственный» связано с христиан-
ской антропологией. В православии человек представляется состоящим
из трех частей: тела, души и духа. И каждая часть требует своей пищи:
плотской, культурной и духовной соответственно. Нравственность порож-
дается культурой, а духовность связана с потребностями духа. Духовное
– это все, что устремлено к вечности. Цель духовного – достижение Бо-
гоподобия (обожение, святости) при благодатной помощи свыше12 . Нрав-
ственное воспитание ориентирует человека в той культуре, в которой он
живет, а духовное воспитание связано с главным смыслом человека, его
вечной жизнью.

Но понятие духовно-нравственного воспитания имеет также светскую
трактовку, сводится к области культуры и искусства. В данном случае
духовные ценности – например, эстетические интересы – противопостав-
ляются материальным. Нравственность в этом понимании связана с мо-
тивационной сферой: усвоенностью внешних норм поведения, а также при-
нятием человеком общественных правил как собственных принципов.
Духовное же – поиск смысла жизни, идущий изнутри, из темперамента и
характера человека, устремленность человека к чему-то большему, чем
требуется для выживания. «Духовность – это то, что возвышает человека
над физиологическими потребностями, этическим расчетом, рациональ-
ной рефлексией, то, что заложено в основание его личности»13 . Таким
образом, понятие «духовно-нравственное воспитание» имеет светское по-
нимание, что позволяет использовать его в отношении светских учебных
заведений. А в результате сторонники ОПК получают возможность ис-
пользовать это понятие так, как им удобно: защищая предмет, они говорят
о светском содержании понятия, а при преподавании предмета вводят ма-
териал в соответствии с его христианской трактовкой. Похожим образом
обстоят дела с понятиями «культурологический» и «религиоведческий»,
имеющих определенный светский характер, что не мешает сторонникам
ОПК и других «духовно-нравственных» предметов, используя эти терми-
ны, применять в преподающихся курсах элементы обрядности и миссио-
нерские подходы, нарушающие принцип светскости в общем образовании.

Сегодня сторонники духовно-нравственного образования уверены, что
нравственное оздоровление общества возможно только при всеобщем ох-
вате населения через общественные образовательные институты, школы,
детские сады и вузы. Но насколько воспитательные уроки в этих институ-
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тах могут помочь изменить сложившуюся ситуацию в стране? Помогали
ли подобные занятия в прошлом?

Дать возможность россиянам узнать об особенностях развития своей
страны, включая в уроки истории и обществознания главы о Русской пра-
вославной церкви, действительно имеет смысл. Но это не то, чего доби-
вается сегодня Церковь. Для нее важно получить влияние на светские
институты, начиная со школ и заканчивая органами государственной вла-
сти. И методы, которые использует РПЦ для достижения своих целей,
могут скорее оттолкнуть от православия, чем привлечь к себе. Активное
принуждение, навязывание и давление чаще всего вызывают у людей не-
приятие и сопротивление.

Это могут подтвердить и примеры из истории. Сегодня идеологи рели-
гиозного образования признают, что наивысший расцвет преподавания
религиозного предмета приходился на начало XX в., так как накануне ре-
волюции 1917 г. были открыты сотни тысяч воскресных и церковно-при-
ходских школ, практически каждый ребенок изучал Закон Божий. «Но уже
через несколько лет после революции, – отмечает иеромонах Киприан14, –
руками тех, кто изучал в школах Закон Божий, были разрушены бóльшая
часть храмов, уничтожены почти все епископы и священники. Например,
В.И. Ленин имел по религиозному предмету только отличные оценки, а
И.В. Сталин обучался в духовной семинарии на священника»15 .

Способствуют ли современные российские законы распространению
духовно-нравственного воспитания в государственных общеобразователь-
ных учреждениях? Правовое поле получения образования в Российской
Федерации создается и поддерживается Конституцией РФ, системой фе-
деральных законов, указов и распоряжений Президента РФ и Правитель-
ства РФ, приказов министра образования РФ. Определенную роль в орга-
низации образовательной системы играют также законодательные акты
субъектов Федерации, соглашения, договоры, протоколы о намерениях,
заключаемые федеральными органами управления (министерствами, ве-
домствами) с отдельными конфессиями. Все эти правовые акты форми-
ровались с оглядкой на международные правовые документы – такие как
«Всеобщая декларация прав человека», «Конвенция о правах ребенка» и
т.п. Одна из основных идей этих документов: право на свободу совести и
религиозных убеждений есть неотъемлемое условие достойной жизни каж-
дого человека и гражданина16 .

Попробуем рассмотреть законодательство РФ с точки зрения возмож-
ности введения в рамки образовательных программ духовно-нравствен-
ного воспитания. Международные правовые документы допускают пре-
подавание в государственных школах дисциплин по изучению той или иной
религии, но в качестве факультативных курсов, т.е. важным является воз-
можность выбора или отказа от предмета. Основным условием является
то, что образование должно содействовать взаимопониманию, терпимос-
ти и дружбе между всеми народами, расовыми и религиозными группами,
содействовать деятельности Организации Объединенных Наций по под-
держанию мира, не должно провоцировать межрелигиозную рознь, воспи-
тывать людей в духе терпимости к инакомыслящим17 . Во многих школах
Европы действительно имеет место религиозное воспитание, но всегда
есть возможность выбрать среди нескольких конфессий, или получать
светские уроки нравственности, или вообще отказаться от посещения по-
добного рода занятий. Если рассматривать ситуацию, которая на сегодня
складывается в России, то в ряде регионов для всех учащихся становит-
ся обязательным посещение «Основ православной культуры»18 .

Правом выбора международные документы наделяют родителей или
опекунов детей. К примеру, «Международный пакт об экономических, соци-
альных и культурных правах»  устанавливает, что государства, участвую-
щие в Пакте, обязуются уважать свободу родителей и в соответствую-
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щих случаях законных опекунов «обеспечивать религиозное и нравствен-
ное воспитание своих детей в соответствии со своими собственными убеж-
дениями» (ст. 13.3)19 .

Позволяет ли Конституция РФ введение духовно-нравственных пред-
метов в учебный план государственных школ? Вопрос сложный из-за того,
что не существует четких юридических определений основных понятий,
используемых в интересующих нас статьях. Прежде всего это касается
термина «светскость». Сторонники и противники ОПК в школе понимают
это понятие совершенно по-разному, поэтому и те и другие приводят глав-
ным аргументом в пользу своих позиций одни и те же статьи Конституции
РФ. Также из Конституции непонятно, какие взаимодействия государства
и религиозной конфессии недопустимы.

Не решают вопроса о юридическом понимании «светскости» и возмож-
ности взаимодействия школ и религиозных конфессий и федеральные за-
коны РФ. Из-за отсутствия четких определений основных понятий эти за-
коны, как и Конституция, могут трактоваться по-разному.

Законодательные акты субъектов Российской Федерации должны быть
основаны на Конституции РФ, федеральных законах, учитывать междуна-
родное право и региональные особенности исторического, этнокультурно-
го и конфессионального характера. При этом в одних регионах (в Брян-
ской, Белгородской областях) курс стал обязательным предметом, в дру-
гих имеет факультативный характер (к примеру, в Московской, Свердлов-
ской, Омской, Новгородской, Псковской, Курской и других областях), а
есть регионы, где данный предмет не допускается в государственные шко-
лы (Республика Хакасия, Волгоградская область и др.). Существование в
том или ином регионе культурологических предметов духовно-нравствен-
ного содержания в программах государственных и муниципальных школ
зависит от отношения к этому вопросу руководства местных органов вла-
сти, от активности местного населения и  прокуратуры. Так, в Пензенской
области прокуратура отменила обязательный характер курса ОПК в свя-
зи с нарушением законов «Об образовании» и «О свободе совести и о
религиозных объединениях»20. Таким образом, из приведенных примеров
видно, что Конституция и федеральные законы трактуются регионами по-
разному, что дает возможность принимать кардинально противоположные
решения в отношении «духовно-нравственного воспитания».

К ведомственным и межведомственным правовым актам относятся:
подзаконные акты, постановления, распоряжения руководящих органов
управления государственной и муниципальной системами образования;
договоры (соглашения) между центральными и региональными органами
управления образованием и централизованными религиозными объедине-
ниями, их региональными структурами. Данные правовые документы вы-
полняют для работников образовательной сферы функции практического
руководства при решении вопросов, затрагивающих права и свободы в
области религии. В качестве примеров подобного рода документов мож-
но назвать «Протокол о намерениях между Министерством образования
Российской Федерации и Отделом религиозного образования и катехиза-
ции и Православным Педагогическим Обществом» (подписан 18 августа
1993 г.), «Договор о сотрудничестве Министерства образования Россий-
ской Федерации и Московской патриархии Русской православной церкви»,
подписанный 2 августа 1999 г. министром образования В.М.Филипповым
и патриархом Московским и Всея Руси Алексием II, и письмо Министер-
ства образования РФ «Примерное содержание образования по учебному
предмету «Православная культура» от 22.10.2002»21 .

В заключение еще раз пройдемся по основным тезисам статьи. Про-
блема «духовно-нравственного воспитания» возникает в постсоветский
период в результате разрушения коммунистической моральной системы и
поддерживающих ее институтов. В конце 90-х руководству страны ста-
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новится понятно, что необходима новая идеология для удержания обще-
ства от саморазрушения. Показателем здоровья общества является по-
ложение семьи. Влияние средств массовой информации привело к повы-
шению среди населения инфантильного (эгоистического, эстетического)
типа поведения, к неготовности и нежеланию брать на себя ответствен-
ность, к предпочтению жить ради собственного удовольствия. Такое от-
ношение привело к повышенному количеству абортов, увеличению числа
сирот, демографическому кризису в стране. Власти увидели в идее вве-
дения духовно-нравственного образования в общеобразовательную сис-
тему возможный выход по изменению психологических установок моло-
дежи в отношении жизненных целей. В статье рассмотрены вопросы: по-
чему для Церкви может быть опасен союз с государством и какие нега-
тивные последствия могут возникнуть в результате распространения ду-
ховно-нравственного образования не через семью, а через школу; также
была поднята проблема отсутствия четких юридических определений ос-
новных понятий, используемых в законах, определяющих отношения меж-
ду государством и конфессиями. То, что такие понятия как «свобода со-
вести», «светский», «духовно-нравственный», «традиционные ценности»
могут трактоваться кардинально противоположным образом, приводит к
ситуации, когда в разных регионах складывается совершенно разное от-
ношение к рассматриваемому вопросу.
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